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Das (In)Visibilidades da Ayahuasca:
agenciamentos, pesquisa, legislacéo, o joio e o trigo
Alberto Groisman

Resumo:

Este artigo é uma versdo revisada de paper que apresentei por ocasido da mesa-redonda de
lancamento do livro Religides ayahuasqueiras: um balanco bibliografico, em abril de 2008,
na UFSC. Trata de problematizar aspectos e implicacdes que emergem da iniciativa dos
autores de apurar e sistematizar a producdo bibliografica sobre o tema "Religifes
Ayahuasqueiras”. Considero particularmente suas repercussoes, a partir de uma perspectiva
de que sua contribuicéo € significativa no sentido de uma reflexdo "inclusiva™, tanto do ponto
de vista epistemoldgico, quanto analitico. Neste sentido, procura problematizar a forma
"exclusivista” com que - no chamado "Ocidente” - uma hermenéutica particular se tornou
hegemdnica em relagdo a parébola do "joio e do trigo", do Evangelho de S&o Mateus.

Palavras-chave: Ayahuasca, bibliografia, pesquisa, 0 joio e o trigo

Abstract:

This article is a revised version of a paper | presented at a round-table on the occasion of the
release of the book Religibes Ayahausqueiras: um balango bibliografico, in April 2008, at
UFSC. It discusses aspects and implications that have emerged from the initiative of the
authors to establish and systematize the literature available on the theme "Ayahuasca
Religions". In particular, I consider the repercussions in terms of how their contribution is
significant in the sense of an "inclusive™ reflection on both epistemological and analytical
points of view. In this sense, the article aims to point out that - in the so called West -
a particular hermeneutic became hegemonic, read in terms of the parable of "the wheat and
the chaff"”, from the Gospel of St. Matthew.

Key words: Ayahuasca, bibliography, research, the wheat and the chaff



Das (In)Visibilidades da Ayahuasca:
agenciamentos, pesquisa, legislacdo, o joio e o trigo*
Alberto Groisman®

Em primeiro lugar gostaria de agradecer muitissimo o convite e a oportunidade de
participar desta Mesa e do lancamento do livro da Beatriz, da Isabel e do Rafael.® O que vou
fazer hoje é levantar algumas questfes sobre o que me parece vem ocorrendo nas Ultimas
décadas, ou seja, uma crescente visibilidade da Ayahuasca e seus "usos”. Vou me apartar de
abordar a "experiéncia visionaria" da ayahuasca, que implicaria em um trabalho muito mais
ambicioso.

Como sugere Foucault em As Palavras e as Coisas (FOUCAULT 1999), entre séculos
XVIII e XIX é que se consolidou na "producdo do conhecimento”, a substituicdo da
metafisica pela memoria, convertida em arqueologia, em historia, eu diria que como
depositaria principal das indagacdes humanas. A percepcdo e 0 reconhecimento das coisas
como evocagdes de um mundo foi abalado, No maximo, passou-se a considerar as chamadas
representacdes. O conceito de organizacdo emergiu, € 0 impeto (que alguns acham
fantasioso) de conhecer as coisas ""como elas séo de fato", teve lugar de forma mais candente.

E talvez também o periodo em que a idéia e a importancia da repercussao da noticia e
da midia emergiu, e comegou a se consolidar. Talvez o que chamamos ciéncia -
principalmente na Europa - passou a dedicar-se mais sistematicamente a desvendar o que era
digamos "invisivel" ao comum dos mortais: de onde viemos, a dominagcdo, 0s povos
primitivos, as forcas invisiveis que influenciariam a vida do ser humano, as divindades, o
inconsciente, s para citar os mais 6bvios. Para quem acha que estou puxando para frente o
tempo, lembre que ja no século XVII se olhava 0 mundo dos microorganismos.

O desafio de "dar visibilidade", e assim arredar obstaculos inconvenientes ao que se
pensava ser 0 "conhecimento do mundo”, ou como deveria ser 0 acesso aos recursos, € Como
era preciso fazer para intervir nos processos e fendmenos motivou por exemplo o casamento
conveniente da medicina com a ciéncia, da sociologia emergente com a dialética, e mais tarde
porque néo dizer da antropologia com a pesquisa de campo.

Mais recentemente, ou nos anos 50 e 60, foi quando penso a metalinglistica acabou
por se justapor @ memoria e a historia. Penso aqui nos desafios do P6s-Guerra, na auto-critica
e no olhar que os povos do chamado "ocidente" passaram a cultivar o que mais tarde acabou
por se converter em movimentos sociais que eu chamaria provocativamente de
"culturalistas"”, alguns que paradoxalmente ficaram conhecidos como, e chamados de contra-
culturais,. Outros movimentos mais recentes e que poderia chamar de movimentos de
reparacao historico-ecologica emergiram entéo.

Nos movimentos dos anos 60 particularmente, a palavra de ordem era modificar
estados de consciéncia, nas suas mais variadas e polifonicas dimensfes. Assim, vou muito
breve e sumariamente tocar aqui no que penso implica "produzir conhecimento™
contemporaneamente. Mais particularmente, no campo de estudos dos psicoativos e da
ayahuasca. Lidar com as visibilidades e as invisibilidades, e especialmente as que repercutem
das experiéncias decorrentes destes movimentos que mencionei.

! Artigo-revisdo do paper apresentado na Mesa Redonda: “Panorama das pesquisas sobre a ayahuasca” que
ocorreu na UFSC, em 29 de abril de 2008. Participaram da mesa: Isabel Santana de Rose (UFSC/NEIP), Bia
Labate (UNICAMP/NEIP), Oscar Calavia Sdez (UFSC) e Luiz Fernando Milanez (Comissdo Cientifica da
UDV).

2 Professor do Departamento de Antropologia/PPGAS/UFSC.

® LABATE, Beatriz C; de ROSE, Isabel Santana & SANTOS, Rafael G dos. Religides ayahuasqueiras: um
balanco bibliografico. Campinas: Mercado de Letras/FAPESP, 2008



O uso de técnicas para modificar estados de consciéncia, experiéncias induzidas ou
decorrentes do que Marcel Mauss poderia se fosse vivo chamar de "técnicas corporais”
(MAUSS 1974), e particularmente o uso de psicoativos, implicaram em pelo menos duas
situacBes de invisibilidade. Uma, que emerge da propria caracteristica de que estes estados
ocorrem numa dimensdo “interior”, caracterizada por modificacbes diversas, insights,
percepcOes e visdes, vividas intimamente pelos sujeitos e anexadas de uma forma ou de outra
a sua percepgdo do, e volicdo no mundo. Uma outra, que resultado das possibilidades de uso
dos psicoativos, e aos mecanismos de repressao social ou legal destas técnicas, as empurrou e
empurra para o campo do oculto, do iniciatico, do mistico, do reservado, do clandestino.

Esta caracterizacdo da modificacdo dos estados de consciéncia em associacdo com
formas de invisibilidade implicaram cultural e contemporaneamente, e particularmente nas
sociedades urbano-industriais, em processos de agregacdo e desagregacdo, exploracédo
pessoal e grupal de um lado, e, de outro, de execracdo publica, as vézes anéloga aos arroubos
ja considerados inquisitoriais, andlogos aqueles que tomaram forma no passado contra bruxas
e seres incontrolaveis.

Desde os anos 40, quando Albert Hofmann sintetizou o acido lisérgico (HOFMANN
1981), nos anos 50, quando Aldous Huxley (1954) divulgou suas experiéncias com a
mescalina, Allen Guinberg e William Burroughs suas viagens com o que chamaram
telepatina do yagé, e Gordon-Wasson apresentou ao mundo o uso de cogumelos psylocibe
por Maria Sabina (ESTRADA 1981), a tensdo da visibilidade passou a ser ponto de toque
destes movimentos, que vao ter como momento dramatico a persegui¢do de Thimoty Leary
(LEARY 1989) e suas iniciativas de utilizar o LSD para fins psicoterapéuticos, ja agora nos
anos 60.

Em alguns casos, como bem demonstra Anthony Henman, as iniciativas de proscri¢cdo
dos agentes e das proprias experiéncias, como na chamada Guerra as Drogas” (HENMAN
1986) tornaram-se de fato investidas etnocidas, que implicaram na supressdo, ou
constrangimento de praticas tradicionais e socialmente legitimadas por populac@es inteiras.

Estas iniciativas tem parecido, por vézes motivadas por interesses obscuros, que se
desdobraram menos em obter o que alegam ter como objetivo, ou seja suprimir 0 uso de
psicoativos nao permitidos, mas mais, de fato, e efetivamente, repercutirem socialmente sua
intengdo de controle e influencia na circulacdo e nos pregos das drogas de uso ilegal, nos
mercados nacionais e internacionais.

Até aqui - talvez para esta platéia e para eventuais leitores - nenhuma novidade.

Porém parece que as arenas e espagos de expressdo destes movimentos se tornam
contemporaneamente menos "obscuros”. A conveniéncia da invisibilidade como atributo de
transcendéncia perde forca. Agora o que se quer é “ver” que torna-se verbo evocativo de
conhecer-saber.
De um lado aglutinam-se forcas supressoras e absenteistas, que com base na adverténcia do
risco, do prejuizo, da associacdo com a violéncia, da ameaca a ordem e ao status quo,
defendem a completa supressdo do uso, ou algo que se poderia chamar de — ja repercutindo
suas implicagcbes — “absoluta invisibilidade”. De outro para reunir, sob o argumento da
liberdade religiosa ou cognitiva, e as vezes na tentativa de convencer da observancia e
promocdo da ordem, as vezes pela objecdo ao argumento dos supostos riscos e prejuizos,
argumentos a favor dos atribuidos beneficios espirituais e terapéuticos.

Entdo nesta complicada arena, eventualmente, mas agora quase permanentemente
encontramos quase numa na berlinda, as chamadas Religides Ayahuasqueiras. Esta é uma
classificacdo utilizada para identificar agrupamentos organizados em torno do uso ritual de
bebida preparada com a planta Banisteriopsis caapi, com a adi¢do de outras plantas, mais
particularmente entre estes agrupamentos, com a Psychotria viridis, e conhecida como



ayahuasca®. No Brasil, a partir da primeira metade do século XX foram fundados quatro
agrupamentos. Os mais conhecidos, que chamo aqui pelos seus digamos apelidos mais
utilizados e distintivos: o Alto Santo, a Barquinha, a Unido do Vegetal e Santo Daime-
CEFLURIS®. Estes agrupamentos desenvolveram ao longo de suas trajetdrias formas rituais
diferentes, mas de certa forma evocativas das continuidades proporcionadas por experiéncias
recorrentes com a bebida. Uma delas por exemplo é considerar a ayahuasca um
"sacramento”. Mas também ocasionadas pela intensa troca - plena de articulag&o politica, mas
também de tensdo e conflito - que ocorre entre as organizaces religiosas, em suas estratégias
de reconhecimento e legitimacdo. Neste sentido e em decorréncia também de uma exposicao
publica crescente, pelo menos dois ramos destas religides tém se expandido para outros
paises rapidamente®, e a visibilidade que esta expansdo desencadeia provoca reagdes, as mais
diversas e peculiares.

Numa destas reacOes - que considero peculiar como mencionei nas abas do livro que
agora esta sendo lancado - o que chamamos Ocidente se esforca, antes de ouvir as alegacoes
divinatdrias dos participantes, em tentar enquadrar, regular e controlar legal e politicamente
este extraordinario fendmeno, para o interior de um circulo circunscrito de argumentos, quase
todos vinculados a politicas de repressao.

Um exemplo claro disso, foi um movimento sincrénico, e ao que parece articulado das
policias européias e norteamericanas, no final do século XX, quando a partir de 1999, foram
abertos processos criminais contra membros da Religibes Ayahuasqueiras Santo Daime e
Unido do Vegetal na Europa e os Estados Unidos’, e que em alguns casos acabaram por se
desdobrar favoravelmente para 0s grupos.

Naquele momento, uma das reclamacdes tanto de detratores quanto de defensores é
que era preciso que houvesse mais conhecimento sobre o uso da ayahuasca para fundamentar
seus argumentos. O problema néo era a falta de producdo sobre este uso - que os etnélogos de
varias nacionalidades e cepas tedricas podem testemunhar com inumeros trabalhos
etnograficos sobre grupos amazdnicos e andinos - mas uma certa invisibilidade destes
estudos. De qualquer maneira, o que quero destacar é que a visibilidade da producdo sobre a
ayahuasca tem implicado, influenciado e talvez mesmo constituido a fruicdo e as negociacoes
que o estabelecimento da justica, e particularmente dos direitos de uso, da memoria e do
saber sobre a bebida requerem.

H& decorrente disso um outro desdobramento sobre visibilidades e invisibilidades, e
que em sua dimensdo ambiguamente perigosa nos coloca desafios: que os diferentes sistemas
de normatizacdo envolvidos passam a exigir como tarefa destes agrupamentos, expor e
negociar a validade de suas formas e contelidos de ser e de fazer. As relagBes entre o
religioso, o juridico e a saude, por exemplo, como campos que interagem para criar condi¢des
para que eventos, agéncias e suas respectivas visibilidades ocorram, se legitimem e se
desdobrem, se tornam de fato delicadas e estratégicas.

Tomo aqui sumariamente minha experiéncia de pesquisa de campo e também o0s
processos judiciais e legislativos desencadeados pela visibilidade crescente das ReligiGes
Ayahuasqueiras que tenho acompanhado, j& mencionados. Quando, em 1998, fiz pesquisa na
Holanda sobre os grupos daimistas, notei uma grande preocupacao por parte dos participantes
holandeses em buscar e promover uma ortodoxia no aprendizado e na execucao dos rituais e
na projecdo teoldgica de seus desdobramentos. Os holandeses estava muito preocupados em
aprender, respeitar e reproduzir rigorosamente as normas rituais que aprenderam. Mais tarde,

* E importante assinalar que cada agrupamento desenvolveu formas e denominac®es proprias para a preparacao.
> Também registre-se que estas sdo denominacBes que identificam organizacdes que poderiamos chamar de
“matrizes”, mas que hd iniimeros outros grupos derivados, vinculados ou ndo as organizagdes-matrizes.

® Ver Groisman 2009.

"' Ver por exemplo, Groisman, A & Dobkin de Rios, M. 2007.



em 1999, quando os dois lideres dos grupos de Haia e Amsterdam foram presos durante um
ritual, e foram processados, foi possivel ver a importancia estratégica de vincular suas
atividades ao que se poderia chamar de uma "matriz religiosa tradicional brasileira”, o que
enfim produziu um dos suportes mais relevantes para a legislacdo que trata do funcionamento
das igrejas holandesas.

Acompanhando este e outros processos, que ocorreram na Espanha e nos Estados
Unidos, foi possivel observar como se articulavam as formas de agenciamento que eu
chamaria religioso com as que eu chamaria de agenciamento juridico. Ou seja, em minha
hipGtese passei a cogitar que, claro que além da exploracdo "ritual-cosmoldgica”, se é que é
possivel separar, do que consideravam uma "escola espiritual™ extraordinaria, mas também
antevendo a possibilidade, j& na época bem provavel, de repressdo, 0s grupos daimistas
procuravam organizar-se litdrgica e socialmente de forma estarem preparados para enfrenta-
las.

Acompanhando estes eventos, me foi possivel constatar que a constituicdo das
definicBes das questBes mais relevantes para estabelecer estratégias, decorriam de processos
desdobrados de negociacdo, que ocorreram ao longo da trajetoria de constituicdo dos préprios
processos, dos protagonistas, de textos e da eleicdo de categorias chave para a disputa - o
tema do "uso ritual-religioso” estava em grande destaque - tudo isso ainda condicionado pelo
sistema legal que acolhia a demanda que em geral vinha do Estado.

Assim, nos sistemas juridicos das sociedades urbano-industriais do ocidente,
cosmologia, experiéncia, praticas cotidianas e normatizacdo, foram e ainda estdo sendo
colocados num foco escrutinador de traducéo, e de uma espécie de conversao as avessas, de
implicacGes teol6gicas e rituais, para que se formulem os argumentos dos envolvidos no
processo. A formulacdo destes argumentos entdo passa por uma configuracdo de pensamento
e praticas religiosas em textos, que particularmente procuram responder as expectativas de
controle, de julgamento e de normatizacdo juridica. Estas formulacdes acabam por exigir
destes grupos religiosos o que eu chamaria de "conversdo ao Estado”, ou no minimo, um
cinismo nefasto e incompativel com uma "cosmo-ideologia” que - recorrente e
transversalmente - evoca "verdade™ e "consciéncia”. Em respostas, investimento coletivo,
profissional e financeiro extraordinario tem sido feito para que fique evidenciado que as
praticas dos grupos ndo ameacam a ordem social e que "ndo trazem risco e prejuizo” a saude
ou a qualquer outra dimensao da existéncia de eventuais participantes.

Por outro lado, mas sustentando parte do substrato colocado em joégo nestes processos,
as visdes oficiais dos estados nacionais - e sua percepcdo sobre os estados modificados e
modificadores de consciéncia - tém sido motivadas principalmente por um principio de
negacdo de sua validade como experiéncia de exploracdo espiritual, cognitiva, filosofica,
cultural, enfim. Nas argumenta¢des do Estado contra permitir 0 uso da ayahuasca, a énfase
quase Unica € a constatacdo laboratorial que o uso da dimetiltriptamina, um dos principios
ativos da ayahuasca, que tem sido investigada quase que exclusivamente em sua forma
sintetizada, foi proscrito, incluido assim nas listas de substancias de uso ilicito de alta
periculosidade.

Estas iniciativas se desdobraram ainda em relag6es de conflito, sendo estabelecidas
num nivel generalizado, e de motivacdo digamos quantitativa na formulacdo de politicas
internacionais de repressdo ao uso de drogas ilicitas. Num contexto de rejeicdo dos eventuais
“efeitos nocivos” do uso “ndo-controlado oficialmente” de psicoativos, as autoridades vem
patrocinando - para pasmo de pesquisadores - iniciativas que tem vinculado por exemplo uma
eventual permissdo do uso ritual da ayahuasca por grupos organizados e estabelecidos como
“religiosos”, a problematiza¢ao ou comprometimento de politicas anti-trafico.

Este tipo de visdo obstaculiza a expanséao tanto do conhecimento sobre as implica¢des
sociais e culturais da adogdo por grupos, ou por individuos, de préticas de modificacdo de
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estados de consciéncia, assim como por dificultar abordagens investigativas néo-
comprometidas a priori com o ideal da abstinéncia. Estes posicionamentos recortam idéias e
procedimentos no sentido de estabelecer fronteiras do que é, e do que ndo € ato criminal, e
certa forma constituem-se numa uma variante da parabola mateusiana sobre separar joio do
trigo, sobre a qual volto mais a frente para distinguir outras atitudes.

Reagindo a pressdes decorrentes, as religides ayahuasqueiras foram incorporando ou
enfatizando, ndo necessariamente em contradigdo com seus valores préprios, caracteristicas e
configuracbes que parecem ter sido adotadas tanto por inspiracdo da propria experiéncia
religiosa, mas também a partir da busca de evitar o confronto com o Estado.

A necessidade de enfrentamento das iniciativas de criminalizacdo das praticas dos
agrupamentos ayahuasqueiros, primeiro como iniciativas consideradas improprias pelas
instituicOes religiosas dominantes nas regibes onde surgiram, e mais tarde mais
especificamente, por iniciativas policiais de repressdo, principalmente nos anos 1980°,
parecem ter estimulado a valorizacdo dos aspectos rituais que sugerem mais controle e
rigidez, ou seja, demandando um grande esforco para um, suprimir ou tornar residual a
criatividade na conducdo do ritual, bem desenvolvida entre por exemplo os vegetalistas
peruanos, ou os terapeutas que passama a utilizar a ayahuasca nas cidades. Dois, e no mesmo
sentido, para comprometer um aspecto interessante que um dos agrupamentos, 0 Santo
Daime-CEFLURIS, desencadeou ao incorporar a cannabis (denominada santa Maria) no seu
pantedo de plantas sagradas, e mesmo explorar outras possibilidades de "conhecimento
espiritual”, numa politica de "aliancas", que se consolida no final dos anos 1980s com a
criacdo de um segmento chamado Umbandaime. Ao que parece procura-se tornar ocultas
também as imponderabilidades sempre desafiantes que emergem e sdo quase lugar comum
das sessfes com a ayahuasca. Veja-se, por exemplo, a implantacdo, que ndo estou aqui
objetando, do que acabou por ser chamado “anamnese” - térmo préprio para nomear
procedimento médico classico - para novos participantes em alguns grupos ayahuasqueiros. A
rigor, a inclusdo litdrgica de procedimentos como estes, acabaram por se tornar formas de
possivel exclusdo de pessoas, que talvez num passado ndo muito distante — quando
recorrendo ao poder da bebida, se entregava um copo para a pessoa que manifestava a
vontade de conhecé-la, participariam sem problemas das sess6es em busca de ajuda.

Por outro lado, a exposicao e a visibilidade, associados as intervencdes de controle do
Estado também ocasionaram uma estigmatizacdo do agrupamento Santo Daime-CEFLURIS,
que acabou - pela utilizagdo da cannabis, mesmo que com o atributo de sacramento -
passando por processos de isolamento e dendncia de ilegitimidade e heresia, e
particularmente por parte dos outros grupos ayahuasqueiros. Ou seja, além de requerer o que
chamei de "conversdo ao Estado", as circunstancias dos processos de legitimacao
estabeleceram e projetaram conflitos que antes eram invisiveis, ou tensfes que eram talvez
irrelevantes, para o campo da ruptura e de processos de exclusdo e discriminacao.

Sao estas modalidades de agenciamento, em suma, que aqui se associam ao “religioso”,
ao “divinatério”, e ainda ao “terapéutico”, e que eu acrescento passam a se associar € a dar
respostas ao agenciamentos "legislativo"”, "judiciario”, e com o perddo da redundéancia, ao
"politico”, e que fundam e acabam consolidando contemporaneamente os vinculos pessoais e
coletivos estabelecidos pelos participantes destes sistemas, para que se tornem movimentos
sociais.

Por outro lado, a conviccdo de que o uso da ayahuasca deve ser “cerimonial-
sacramental" e que deve obedecer as prerrogativas de que ocorre social e politicamente,
sustentado pela atividade administrativa e institucional de uma “organizagdo religiosa”
passaram ao longo dos anos a se tornarem fundamentais, implicando em diversos aspectos da

8 \Ver Groisman, 2003.
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vida dos grupos, inclusive em elaboracdo de comportamentos esperados, e no
estabelecimento das fronteiras quase intransponiveis entre 0s grupos.

Assim, como bem demonstra Sandra Goulart (2004) em sua tese de doutorado, para as
religiBes ayahuasqueiras o convivio acabou por se converter em grande medida em contraste
e conflito, no qual para legitimar-se é preciso estabelecer estruturas cada vez mais rigidas de
controle e organizacgdo, e elaborar distingdes que acabam por se desdobrar em sistemas de
acusacdo, muito do que motivados pela necessidade de reconhecimento legal e politico.

Neste desfecho, destaco aspectos que de certa forma particularizam formas e conteudos,
mas que comunicam algumas recorréncias. E importante dizer que as religides
ayahuasqueiras ndo sdo nem indefesas, nem desprotegidas. Mas é importante enfatizar que o
cultivo de uma ldgica obscurantista tem permitido muito pouca fluéncia em suas
interlocucgdes, fundamentalmente com os governos de outros paises, que processam Sseus
membros como "traficantes”, e apreendem e abordam seu sacramento como uma "droga"
perigosa.

O que poderiamos chamar no plural agenciamentos do uso da ayahuasca compde um
campo de pensamento, praticas e relacdes, no qual, e nas quais predomina o estatuto da
experiéncia do éxtase, que pode ser considerado ou chamado religioso. Neste sentido, indagar
0 que é, e 0 que produz na vida dos participantes, assim como, sua configuracdo cosmologica
, constituicdo na vida ritual e diéria, e as versdes pessoais sobre o ser e o existir, pode
demonstrar o quanto sdo dindmicos estes agenciamentos. E 0 quanto permitem, diante da
tarefa de elaborar sua propria inser¢do neste campo, que o participante trace uma espécie de
"mapa de negociacdo”, a ser submetido a um estoque geral de elementos que Ihe conferem
significado.

Assim, as modalidades de agenciamento envolvidas, e particularmente a relacdo entre
religiosidade, vida ritual e aspectos que associam 0 pensamento e as préaticas religiosas a
saude e a lei, supdem e assim permitem o estabelecimento de uma agéncia pessoal, na qual é
possivel estabelecer, fazer, desfazer e refazer vinculos, e desta forma reconstituir
cotidianamente estes vinculos a luz da experiéncia diaria. Isto tem sido encarado como uma
“experiéncia religiosa”, que permite a recorréncia € o recurso permanente a fundamentos
mais ou menos circunscritos teologicamente. Sdo estes fundamentos que dao sentido a
insercdo, as relacOes sociais e cosmicas e, eventualmente, a propria existéncia no mundo.

Para encerrar abordo novamente o Evangelho de Mateus, ou parabola do joio e do trigo.
Pensando num "balanco bibliogréafico”, que € inclusivo, que procura considerar todos e ndo
de forma elitista apenas os que sdo "relevantes”, e que, por outro lado, contribui para a
equacdo da visibilidade-invisibilidade que procurei problematizar neste trabalho, que o
resultado deste extraordinario esfor¢co me levou a aprofundar um olhar sobre a hermenéutica
"exotérica", que 0 senso comum consagrou ao relato de Mateus, e que preconiza que "separar
0 joio do trigo" é um critério para eliminar os rejeitos.

Mateus escreveu em seu Evangelho 13: 24-30, o que segue, alegando tratar-se de
parabola narrada pelo Cristo:

"O reino dos céus é semelhante a um homem que semeou boa semente
no Seu campo; mas, enquanto os homens dormiam, veio 0 inimigo
dele, semeou joio no meio do trigo, e retirou-se. E, quando a erva
cresceu e produziu fruto, apareceu também o joio. Entdo, vindo os
servos do dono da casa, lhe disseram: Senhor, ndo semeaste boa
semente no teu campo? Donde vem, pois, o joio? Ele, porém, lhes
respondeu: Um inimigo fez isso. Mas os servos lhe perguntaram:
Queres que vamos e arranquemos o0 joio? Nao! replicou ele, para
que, ao separar 0 joio, ndo arranqueis também com ele o trigo. Deixai-
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0s crescer juntos até a colheita, e, no tempo da colheita, direi aos
ceifeiros: Ajuntai primeiro o joio, atai-o em feixes para ser queimado;
mas trigo, recolhei-o no meu celeiro."

Eu me perguntei - relendo esta parabola - quais suas implicac6es historicas e politicas.
A civilizacdo ocidental foi embalada por escolhas similares, que incluiram alguns e excluiram
outros. Pensando nos esforcos de ndo deixar ninguém de fora, particularmente daqueles que
produziram o livreto que hoje se lanca, sobre o qual aproveito aqui para parabenizar 0s
autores, e também meu colega Oscar que o prefacia com usual inspiracdo, me perguntei o que
significa "separar 0 joio", que se deve enfeixar e queimar, ou seja ocultar, eliminar, do trigo,
planta sagrada, que proporciona o pdo 4zimo e a hdstia.

O joio é a planta classificada como Lolium Temulentum. E parente e se desenvolve
muitas vezes em meio aos campos de trigo (Triticum spp). Sua semente nunca comi mas
dizem que é comestivel. E também aparentada com o centeio. Por ter caracteristicas
peculiares foi estigmatizada. Ha uma razdo para o estigma do joio, e recomendacdo para que
se evite deixar seus graos entres os graos de trigo para fazer pdo. Explica-se: como o centeio,
0 joio pode abrigar um fungo conhecido como ergot. Grande quantidade de ergot ingerida
produz o ergotismo, ou o fogo de Santo Antonio, como também ficou conhecida esta
intoxicagdo que pode ser fatal. Esta, matou muitos aldedes principalmente na Idade Média, e
argumentam alguns foi a razdo principal para desencadear os eventos que culminaram na
execucdo de mulheres acusadas de bruxaria em Salem, nos Estados Unidos no século XVII
(CAPORAEL 1976). Paes fabricados com gréos que contem grandes quantidades de ergot
podem ser letais.

Exatamente por suas propriedades "toxicas", o ergot foi investigado por um
pesquisador suico de nome Albert Hofmann. Hofmann, nos anos 40, depois de executar
varias sinteses de um dos alcal6ides contidos no ergot, e procurando encontrar um
medicamento para combater pressdo alta em mulheres gravidas, deu seu trabalho por
encerrado. O pesquisador classificou a ultima sintese, mais precisamente, segundo seu relato,
a vigésima quinta que realizou da substéncia, de LSD-25, ou 0 que conhecemos também
como &cido lisérgico. Sobre o LSD-25, me permitam afirmar que ndo had muito o que
acrescentar aqui, ja que é bastante popular sua reputacao.

Entretanto, mas ainda no sentido desta constatacdo, embora ndo possa me atrever a
afirmar que S&o0 Mateus portava uma mensagem subliminar, e que se houvesse uma "outra
visibilidade™ para o joio, posso especular que talvez se - claro que com o conhecimento e a
experiéncia proprias de sistemas ritual-religiosos - o pdo 4zimo ou a hdstia fossem feitos de
joio, poderiam proporcionar experiéncias religiosas bem diferentes das que estamos
acostumados a acompanhar hoje em dia.
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